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“Saber y actuar son componentes inseparables de la vida racional...El hombre no puede realizar
su esencia siendo un mero copiador de la realidad, sino como hacedor de arquetipos...El tinico
mundo verdadero y realmente existente es el que se capta mediante el acto de pensar”
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PALABRAS CLAVE

Educacién negativa, bondad natural, morada pura, lengua viva, lengua muerta, autarquia, vida ra-
cional, pecaminosidad incipiente, yo autogenético, hombre originario, educacién liberadora.

RESUMEN

En los dos articulos anteriores publicados en esta revista sc expuso cl pensamiento educativo de Fichte, par-
tiendo de una visién general de las actitudes basicas, del enfoque teérico y de la orientacién vital de su pen-
samiento. En este altimo articulo se hara énfasis en las concreciones de su proyecto pedagégico, interpreta-
das siempre desde las luces y vision filosofica que de manera reiterativa aparecen especialmente en las obras:
DISCURSOS A LA NACION ALEMANA, EXPOSICION DE LA DOCTRINA DE LA CIENCIA, EL
DESTINO DEL SABIO, INTRODUCCION A LA VIDA FELIZ, LOS CARACTERES DE LA EDAD
CONTEMPORANEA. Es bueno recordar que Fichte insiste en que educar es formar al hombre integral,
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fomentando en €l el desarrollo de la vida del espiritu que es la que especifica su esencia. Esto quiere decir que

la educacién es obra del espiritu y no de las cosas. Si se da lo primero, tendremos la verdadera educacién libe-
radora. Silo segundo, caeremos en la esclavitud de la “cosidad”, en el sojuzgamiento del espiritu por las cosas.
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ABSTRACT

In the two last articles recently issued in this Magazine, Fichte’s educative thinking was presented, starting with
a general vision of the basic attitudes, the theoretical focus and the vital orientation of his thought about education.

This article will focus on the realization of his education program, always interpreted from philo-
sophical vision that iteratively appears especially in the works: SPEECHES TO THE GERMAN NA-
TION, STATEMENT OF THE DOCTRINE OF SCIENCE, THE FATE OF WISE, INTRODUC-
TION TO THE HAPPY LIFE, THE CHARACTERS OF CONTEMPORARY AGE. It is worth
remembering that Fichte insists that education is to train the whole man, encouraging him to develop
the spiritual life that is specifying its essence. This means that education is the work of spirit and not of
things. If the first condition is done, we will have the true liberating education. Otherwise, we will fall in
the thing’s slavery, in subjugating the spirit by the things.
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I. EL CAMINO HACIA UNA NUEVA
HUMANIDAD

Sin salirnos de los presupuestos filoséficos y tra-
tando de interpretar el proyecto educativo fichte-
ano, me atrevo a proponer, a modo de orientacién
para los padres y educadores, los siguientes puntos
extractados de sus obras y que son, a mi juicio, in-
dispensables para lograr ese “hombre originario”
como fruto de la nueva educacién liberadora.

Separar al nifio de la antigua educacién,
y de sus padres

Vistas ya las caracteristicas de la educacion an-
tigua y dado que Fichte se propone lograr un tipo
de hombre radicalmente nuevo, es clara la nece-
sidad de evitar por todos los medios que el nifio
tome el primer contacto con esa perniciosa y de-
formante educacién que sélo logré “formar” en
el egoismo. “Arranquémoslos por completo y de
repente de su estado y llevémoslos a un mundo
totalmente nuevo; no dejemos en ellos nada que
pueda recordarles lo antiguo; se olvidaran hasta
de si mismos y existirdn como seres recién crea-
dos (...), cuidar que cn csa tabla rasa y limpia se
grabe so6lo lo bueno” (Ficthe, 1977, p. 278).

Por eso hay que empezar por lo que Fich-
te (1977) llama “educacién negativa” consistente
en suprimir en el educando todo impulso natural
contrario a la razén y todo asomo de pasividad
y sumisién para conseguir como meta final que
“solo quicra lo que debe (sollen, en aleman) que-
rer”, es decir, que el a priori de su actuar sea solo
el de la razén y, consecuentemente, su vida prac-

tica esté encarnada en la libertad y autonomia.

Consecuencia de este primer paso sera la im-

periosa obligatoriedad de educar primeramente a
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los padres para que estén en capacidad de propor-
cionar a sus hijos un ambiente de buen ejemplo
que favorezca cl sano desplicgue de la naciente
vida del espiritu, la cual se ahogaria si los padres
con sus actitudes y palabras les hacen creer a sus
hijos que lo mas importante en la vida es la satis-
faccion de las necesidades materiales. Si no hay la
segura garantia de este buen e¢jemplo, es “necesa-
rio, - afirma categéricamente nuestro fil6sofo - se-
parar a los nifos de los padres desde la mas tier-
na infancia, como tnico medio eficaz de cortar la
cadena de corrupcion que de manera ininterrum-
pida ha venido afectando a los educandos” (Fic-
the, 1977, pp. 236, 253 y 254).

En efecto, en el segundo Discurso a la Nacion
Alemana habia afirmado la absoluta prioridad
de liberar al educando de las necesidades del
momento, como unico y eficaz medio para que
pueda dirigir su atencién a mundos ideales. Pos-
teriormente (Discurso noveno) reafirma su posi-
cion al mostrarse en desacuerdo con Pestalozzi,
quicn ascguraba cn su libro para madres que la
gran esperanza para la educacion esta en el ho-
gar. A esta idea replica Fichte con energia: “La
opresion, la angustia por el sustento diario (...)
que se acumulan en estos ambientes contagia-
rian inevitablemente a los ninos, los envolveria e
impediria alzar su libre vuelo al mundo del pen-
samiento” (Ficthe, 1977, p. 236).

En su discusién sobre este tema, Fichte esta re-
cordando y renovando la raiz filoséfica de éste,
cual es la “bondad natural” del nifio sostenida
por Rousseau, la cual facilmente se pierde en con-
tacto con la sociedad de los adultos.

El niflo, pues, en su inocencia y fe natural en
los adultos, antes de estar en capacidad de distin-
guir lo bueno de lo malo, ya ha sido influido por
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la depravacion y deformacién con que han creci-
do los mayores, que a su vez han recibido la in-
fluencia de la educacién antigua.

En su momento, Fichte no ve otra alternativa a
la que propone, porque inevitablemente se da la
mala educacién sin que s¢ quicra de parte de los
padres o de los nifios, los cuales se educan en los
padres y a su vez la manera de ser de éstos se im-
planta en ellos, ejerciendo la fuerza de modelos o
patrones de conducta, “si nos queda una chispa
de amor hacia ellos, tenemos entonces, que alejar-
los de nuestro ambiente apestado y conscguirles
una morada mas pura” (Ficthe, 1977, p. 251)

¢Qué quiere decir con la expresion “morada mas
pura”? En su época eran muy comunes tanto los
internados como los seminarios catdlicos y protes-
tantes. Sin duda alguna se refiere a ellos o a algo
parecido porque pone como condicién que en esa
socicdad de hombres a donde el nifio debe ser lleva-
do y no dejarlo salir mientras no haya aprendido a
abominar de nuestra malformacion y a liberarse de
tal contagio, se haya aprendido por medio del ejerci-
cio y habito constantes a darse cuenta de que los ni-
nos los observan, y a ser capaces de contenerse ante
cllos, y saber cémo actuar bien en su presencia.

Es bucno aclarar que Fichte hace esta propucsta
del alejamiento del hogar como componente esen-
cial de la nueva educacién y requisito previo de
ella. Quiere decir esto que no niega la posibilidad
de la educacién en el hogar; pues ésta se podria
dar “solamente después de que toda una genera-
ci6n haya pasado por la nueva educacién” (Ficthe,
1977, p. 236), es decir, cuando se haya cortado la
cadena y la influencia de la educaciéon antigua y se
haya logrado el nuevo tipo de hombre. Con éste se
habria llegado a la educacion nacional en la cual se
podria confiar una parte de clla misma al hogar.

Educar el desarrollo de la capacidad

sensitiva del nifio para lograr la autonomia

Se trata de someter la sensacion al espiritu, que
es lo que constituye la integracién del Yo y obliga
al espiritu a dominar sobre la sensacion a través
del lenguaje, que a su vez domina y unifica a la
scnsacion vaga y dispersa.

Fichte esta de acuerdo con Pestalozzi, en cu-
yos escritos encontré las bases de una auténti-
ca educacion, en esta aseveracion: “el verdadero
fundamento de la ensenanza y del conocimiento
seria (...) un A B C de las sensaciones” (Ficthe,
1977, p . 237, 329).

El nifio aprendera, bajo la conduccién del edu-
cador, cn correcta sucesion, a expresar con clari-
dad sus sensaciones tan pronto empieza a percibir
los sonidos de la lengua y a intentar reproducirlos
con dificultad. La expresion de sus primeras sen-
saciones como las de hambre y suefio deberan ir
cargadas de contenido unitario y no como meras

sensaciones dispersas, vagas y exteriores.

Por eso insiste en que es necesario primeramente
enseflar al nifio a utilizar su cuerpo para que luego
pueda tener conocimiento de él mismo, es decir, que
sea duefio de sus sensaciones y de su corporalidad.

Esta etapa es importantisima porque es la base
de una vision espiritual futura de la vida: “El nifio
recibe por primera vez su yo, con el cual se com-
penetra, y tan pronto despierta a la vida le pro-
porciona una visién espiritual de ella misma, que
ya nunca lo abandonara” (Ficthe, 1977, p. 137).

La propuesta educativa que subyace en estas
ideas, es sin duda alguna, la formacion del Yo en
el nifio para que sea auténomo, dado que el cuerpo



172

y el espiritu deben ir de la mano. Hay que introdu-
cir al cuerpo en el mundo fisico de la naturaleza
para formar un “microcosmos” regido y dominado
por lo espiritual, es decir, que el nifio maneje la cor-
poralidad para llegar a la autonomia, la cual no se
daria si fuera lo fisico y sensorial lo que lo domina-
ra. Se trata, entonces, de interiorizar la naturaleza
para que se exteriorice el espiritu, como una clara
aplicacion de la concepcién del Yo autogenético ex-
plicado y aclarado en la Doctrina de la Ciencia en
la que se fundamenta toda la concepcién educativa.

En este proceso de clarificacion de las sensacio-
nes, jqué papel desempena el lenguaje? Este apa-
rece como una mediacién entre la corporeidad y
el espiritu. Fichte y Pestalozzi coinciden en asegu-
rar que para que la ensefianza pueda intervenir
en la vida y formar las raices de ésta, debe intro-
ducir al educando en la intuicién, que es lo mismo
que estimular la actividad espiritual del educan-
do hacia el esbozo de imagenes o creacién espiri-
tual que “le hace aprender todo lo que aprende”.
Por consiguiente, no se trata de una percepcion a
ciegas y al tacto, en que el educando permanece-
ria dominado por la vaguedad y dispersién de las
sensaciones sin lograr el Yo intuitivo.

Pero a pesar de lo anterior, Pestalozzi cometio
el error de proponer y valorar de manera extre-
ma el leer y escribir como objetivo y cumbre de
la educacién primaria, con el animo de que los
ninos pudiesen abandonar pronto la escuela para
ganarse el sustento. Fichte no estd de acuerdo y
reafirma la incondicional necesidad de que el
educando permanezca en la educacién hasta que
se dé por terminada totalmente.

Durante este tiempo el leer y escribir no ayu-
dan a nada sino que por el contrario son perju-
diciales porque lo conducirian de la intuicién a
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la distraccién y fantasia, que son tan comunes en
las obras literarias para cuya comprension no esta
aun formado el educando.

Fichte, al hablar de la lengua, hace una im-
portante distincién: habla de lengua viva y len-
gua muerta. Con la primera se expresa y mani-
fiesta lo que él1lama pensamiento vivo o real que
conlleva a la accién; “saber y actuar son compo-
nentes inseparables de la vida racional”(Ficthe,
1977, p. 144 — 156).

Este pensamiento vivo se apodera del “Yo” y con-
duce a la comprension necesaria porque se aduefia
de la vida e interviene en ella, permitiendo que el
espiritu se comunique directamente con quien po-
see la lengua viva. Con la segunda, lengua muerta,
se manifiesta el “pensar pensado” o que sc realiza
sin nuestra intervencioén ya que no hay pensar sino
fantasear, permaneciendo el sujeto bajo la esclavi-
tud de las sensaciones vagas porque no hay vida y
creacion espiritual originarias, sino mero saber de
algo extrafio y so6lo actividad de la imaginacion.

El papel del lenguaje y la palabra, cuando se
da sélo en cl campo objetivo de conocimiento de
objetos externos, se reduce a ser sélo un signo lin-
gliistico que no anade claridad y precisién al co-
nocimiento interior ni permite la comunicabili-

dad con los demas.

Esa claridad se da solamente en la intuicién
propia de la lengua viva: dicha claridad y “per-
feccién de la intuicién debe preceder a la familia-
ridad con la palabra” (Ficthe, 1977, p. 238 — 239).

<

En caso contrario se daria “una simple utiliza-
cién de la boca” y se llegaria a un mundo de nie-
blas y sombras porque el educando no habria lo-
grado esa autonomia propia de la armonia entre

lo espiritual y corporal.
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En sintesis, la diferencia esencial entre lengua
viva y lengua muerta radica en que aquélla ex-
presa con claridad conceptual una experiencia
que brota del interior de la persona, como efecto
de intuicién y visién clara, desde el espiritu. Por
el contrario, la lengua muerta es sélo la expresion
de un decir desde la pasividad, la vacuidad y la
imprecisién porque no proviene del espiritu.

Educarlo en el amor y la eticidad
para la autonomia

Acabamos de mostrar que era necesario ensefiarle
al niflo a manejar su cuerpo para que lograra la au-
tonomia de su “Yo” espiritual frente a los sentidos.

Ahora veremos c6mo lograr en ¢l la autono-
mia, en el sentido de que aprenda a pensar por si
mismo, de manera creativa y critica para llegar a

lo que Fichte y Kant llaman “mayoria de edad”.

Los mecanismos que propone Fichte los pode-
mos agrupar en los siguientes puntos:

* Estimular y desarrollar el amor que une a
cada individuo con el mundo del pensamiento

Como un principio fundamental de la edu-
cacion, afirma Fichte la necesidad de estimular
en el nifio su capacidad cognoscitiva al mismo
tiempo que se le estimule el amor por el objeto
conocido, ya que de lo contrario resultaria un
conocimiento pasivo y muerto y un amor ciego,
como en efecto sucedi6 en la antigua educacion,
donde no podia haber verdadero aprendizaje
alegre y creativo.

El logro de este aspecto mencionado es facil
dada la tendencia natural del nifio hacia la cla-
ridad y el orden (bondad natural), y que al ser

satisfecha lo colma de alegria e interés y lo vin-
cula desde pequenio al mundo del espiritu y del
pensamiento.

Este primer aspecto en la formacién del nifio
quedaria incompleto si no se tiene cn cuenta otra
clase de amor: “el que une al hombre con los de-
mas y que vincula a todos los individuos en una
comunidad razonable, unitaria y de iguales con-
vicciones” (Ficthe, 1977, p. 243).

Si nos quedaramos solamente con el primer as-
pecto, es decir, la formacién del conocimiento, es-
tariamos formando “cruditos” y no hombres. Por
eso es complemento imprescindible el segundo as-
pecto que es el que forma la vida activa e impulsa
hacia el objeto conocido.

Fichte fundamenta su pensamiento acerca del
amor, rechazando de plano la falsa y errada con-
cepcién de la maldad natural, segiin la cual el
niflo nace siendo cgoista. Por ¢l contrario, en to-
dos los nifios que ven la luz del mundo existe de
manera originaria y pura la tendencia al respe-
to, y a ella, como tnico objeto posible, se mani-
fiesta lo justo y lo bueno, la veracidad y la capa-
cidad de autodominio.

* Brindarle reconocimiento y aprobacién

La tendencia natural ya mencionada como ori-
ginaria y pura se revela en primer lugar como in-
clinacion del nifio a ser estimado por sus padres.
De ninguna manera la admiracién y respeto a
sus padres pueden tener moviles egoistas, pues
del egoismo no puede surgir el amor. Es decir, el
niflo no ve primariamente a su padre como un
benefactor “que cuida su bicnestar material, sino
como espejo en que se refleja su propia valia o fu-
tilidad” (Ficthe, 1977, p. 247).
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Por eso busca el nifio en todo momento que el
padre se fije en él y dé aprobacién a sus actos. La
satisfaccion del padre es su satisfaccion. De esta
manera le es facil al padre conseguir del hijo la
obediencia atn penosa y abnegada. La aproba-
cién carifiosa del padre es la mejor recompensa
para el nifo y por eso obedece con alegria.

El padre, con su reconocimiento y aprobacion,
esta mostrando la alegria que siente al ver que el
nino se esfuerza por ser bueno, cada vez mejor y

mas digno de estimacioén.

Es facil comprender las gravisimas conse-
cuencias de la incomprension y la indiferencia
hacia los hijos: ese amor naciente se ahogaria, y
se convertiria en odio, especialmente si es trata-
do con egoismo o si se exageran sus faltas por-
que se sentiria considerado como un mero ins-

trumento sin valia propia.

En este contexto, el castigo adquiere hondo
significado: ademas del dolor, debe ir acompa-
nado del sentimiento de vergiienza porque se da
cuenta del desagrado y desaprobacién de sus pa-
dres y educadores al haber fallado en su tarea
de ser mejor. Si no se da ese sentimiento de ver-
glienza en el nifio, no es castigo educativo, sino
una mucstra de violencia que le produce burla y
desprecio hacia quien lo ultraja.

Cabe ahora preguntarse: ;Qué es esencialmen-
te lo que debe ser reconocido y aprobado en el
educando?, y ademas, ;como lograrlo?

Fichte parte del supuesto previo de la existen-
cia del sentido de la ética en el niflo, como un
“Instinto” que es necesario ir desarrollando pau-
latinamente, el cual es ¢l fundamento de toda
educacion y el unico que merece reconocimiento
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y aprobaciéon. Dada la naturaleza espiritual del
educando, lo primero que hay que hacer es diri-
girlo a lo ético, como algo que solamente es ade-
cuado para €él, porque viene del espiritu y no de
algo extrano y externo, que en definitiva corres-
ponde a lo que en varias ocasiones Fichte ha de-
nominado como “cosa en si” o mundo de los sen-

tidos y de la heteronomia.

Entonces, tinicamente en lo ético -entendido
como la integracién del Yo en el todo social, de
manera espontanea - es donde se debe desarro-
llar la accién educativa, sabiendo que la raiz de
toda ética estd en el autodominio, la autosupe-
raciéon y la sumisién de los instintos egoistas a
la” idea del todo.” Es esto lo que debe constituir
el tinico mévil de la aprobacién y el reconoci-
miento y a ello debe el educando encaminar to-
dos sus esfuerzos.

Dicho sometimiento a la idea del todo, consis-
tente en saber pensar de manera universalista, es
decir, como especie no como individuo, se logra
de dos modos: en primer lugar, con la sumisién
al orden y la razén y en segundo lugar, con el sa-
crificio propio para elevar y aumentar el bienes-
tar del todo. El primero esta inserto en la mera
legalidad y es obligatorio para todos. Pero el se-
gundo corresponde a una virtud superior y sélo
sc puede permitir y estimular en los educandos
que hayan mostrado un alto grado de firmeza en
el orden y la legalidad, o sea en el primer aspec-

to mencionado arriba.

Fichte propone a los educadores eficaz apro-
bacién y reconocimiento real al sacrificio per-
sonal en favor del todo, por parte del educando,
pero debe hacerse en privado y a solas para no
deteriorar la autonomia del educando o hacerlo
un vanidoso o egoista.
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El reconocimiento consiste, entonces, en ma-
nifestar externamente la bondad de la concien-
cia del educando para que contintie progresando
en la autoestima y confianza en él mismo. Para
lograrlo en concreto, nuestro filésofo propone
las siguientes normas:

2)Que cada nino eljja libremente como amigo
especial y consejero de conciencia al educa-

dor que le inspire mas confianza.

b)Que le pida consejo en los casos en que le es
dificil obrar con rectitud.

¢)Que el educador lo ayude con consejos ama-
bles y que sea el confidente de las tareas vo-
luntarias que emprenda.

d)Que cl educador aprucbe y estimule lo que el
educando hace bien hecho.

De esta manera el educador consejero de con-
ciencia ir4, de manera paulatina y segura, hacien-
do surgir la firmeza y autonomia que se manifies-
ta finalmente en saber por si mismo- y no por un
testimonio extrafio- quién es él, y “ser capaz de
juzgarse asi mismo con rectitud; a partir de este
momento es mayor de edad” (Ficthe, 1977, p. 251
y 335). Ha pasado de la etapa de la heteronomia
consistente en la dependencia del gesto de aproba-
ci6én y reconocimiento de los adultos, a la etapa de
la autonomia o capacidad de pensar por si mismo,
y en el logro de un caracter firme y sin cambios.

El contenido final de la autonomia, es pues, la
libertad. Es libre quien actia por si mismo, por-
que ha interiorizado la universalidad de la razén.

Quienes logran esa mayoria de edad, han roto
-como dice Kant-, la dura cascara de la naturaleza:

Una vez que la naturaleza, bajo esa dura casca-
ra, ha desarrollado la semilla que cuida con extre-
ma ternura, es decir, la inclinacién y disposicion
al libre pensamiento, ese hecho repercute gra-
dualmente sobre el modo de sentir del pueblo... y
hasta en los principios del gobierno, que encuen-
tra como provechoso tratar al hombre conforme
a su dignidad, puesto que es algo mas que una

maquina (Kant, 1964, pp. 66 — 67).
Educar en la historicidad

El fondo del concepto de historia en Fichte esta
inscrito cn la concepcidon y doctrina del “Yo” au-
toactivo, es decir, en la accién libre, como lo esen-
cial del hombre.

Esa accién se traduce en un esfuerzo incesante
del hombre por remontar la individualidad y al-
zarse, desde el egoismo, a la esfera supraempirica
de la libertad y universalidad. Es pues, la historia,
en ultima instancia, cl fruto del esfuerzo y del tra-
bajo del hombre, y el paulatino desarrollo de la li-
bertad que se conquista por la “hazafa” (Tathan-
dlung, en aleman), o “acciéon hazafiosa”, o el ser
activo en la temporalidad.

Este concepto de “hazana” quiere decir que el
ser, que es la meta del esfuerzo, esta al final y no
al comienzo; “por cllo, ¢l ser, la razoén, la libertad,
hay que conquistarlos “hazafiosamente”, o con es-
fuerzo. La exteriorizacién temporal de esa “haza-
fiosa” conquista es la historia (Alvarez, 1972, p. 70).
Ella tiene entonces, un unico sentido el cual es la
cxaltacion y el triunfo del espiritu y la autonomia:
“De nosotros depende (...) que este espiritu domine
el mundo tal y como le corresponde” (Ficthe, 1977,
p- 343). En esta conquista propone Fichte cinco
etapas en el ascenso para alcanzar la razén, como

lo mas intimo de la esencia del hombre:
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1. La de la “inocencia”. En esta etapa se da el
dominio de la razén pero como instinto ciego
porque no sabe de si misma, ni los sujetos que
reciben su accién se dan cuenta de ello.

2. La etapa de la” pecaminosidad incipiente”. En
ella los hombres comienzan a tener conciencia
de si mismos y de su libertad y se exterioriza
la racionalidad pero como algo extrafo e im-
puesto, contra lo cual se rebela la individua-
lidad por ser un atentado a la libertad indivi-
dual. Por causa de esta rebelién se llama etapa
de “pecaminosidad incipiente”.

3. La de “completa pecaminosidad”. En ella no
hay ningun dominio de la razén, ni siquiera
como instinto. Por eso surge el egoismo y no se

reconoce la ley como instancia supraindividual.

4. La del dominio de la razén como “ciencia ra-
cional”. La razén comienza a entenderse a si
misma. Por eso se llama la época de la raciona-
lidad incipiente, estado de justificacion y salva-
cioén incipiente.

5. La del “arte racional, estado de justificacion
y salvacién completos”. Aqui la razon es ple-
na y absolutamente consciente y libre y puede
influir en la vida del hombre como activo, libre
y creador. Pasar por estas cinco etapas impli-
ca llegar al libre sometimiento consciente, a la
universal racionalidad y al imperio de la liber-

tad (Ficthe, 1934, pp. 8 — 29).

Los mecanismos o maneras que propone Fich-
te en su proyecto educativo para formar un hom-
bre abierto hacia nuevos horizontes, dado que la
historia no esta acabada, sino que hay que hacer-
la, no repetirla, son las siguientes:
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* Hacerle comprender su responsabilidad
como un ser histérico

La historia no obedece a leyes ocultas y misterio-
sas de una danza circular. El inico responsable de
la historia es el hombre que ha aprendido a pensar
como especie, como humanidad, no como indivi-
duo. Es ese el hombre que ¢jercita la libertad en la
creatividad, por lo cual no puede realizar su esencia
siendo un mero copiador de la realidad sino como
hacedor de arquetipos. El educador estimulara y
mantendra la espontaneidad inmediata del edu-
cando y debera convertirla en la base de todo cono-
cimiento como actividad espiritual, para que consi-
ga aprender lo que estd aprendiendo. Fichte parte
de la existencia natural en el nifio de la tendencia
a la actividad espiritual, es decir, es de su esencia la
ley fundamental, eterna y de validez universal, de
la naturaleza espiritual del hombre, de tender in-
mediatamente a la actividad espiritual que es la que
hace actuar con eficacia” (Ficthe, 1977, p.92).

Estaidca de formarle al educando la capacidad de
esbozar espontaneamente imagenes de la realidad o
arquetipos y que constituye para Fichte el punto de
partida para formar generaciones futuras, se encuen-
tra también en muchos pasajes de sus obras, como
por ejemplo: Plan razonado para erigir en Berlin
un cstablecimiento de educacién superior que esté
en conexiéon adecuada con una Academia de Cien-
cias(...) (de la cual posteriormente Fichte fue rector),
donde insiste en la necesidad de crear y no solo re-
petir e imitar. Es necesario intervenir y transformar
para que se dé el progreso, porque el mero saber sin
la accién es un saber muerto que lleva a la apatia y

pasividad (Ficthe, 1817, pp. 28, 30, 36, 76, 96).

La creatividad mencionada antes es, a su vez, con-
secuencia de la complacencia o creacién espiritual
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que es el impulso unico y vital para la accién, y por
lo tanto es también el tunico que puede no sélo su-
primir el desgano, la apatia y la pasividad, sino ade-
mas conducir al educando a disfrutar la alegria de
trabajar para la especie, para lo que tiene que scr,
como resultado de la accién creadora del espiritu
y de la capacidad de sacrificar el goce personal de
los sentidos, a las ideas.

¢ Ensenarle a concebir la vida terrena como
eterna y la patria como portadora de esa
eternidad

Es esta idea un paso mas de la formacion espi-
ritual y la fundamentadora basica de la responsa-
bilidad del hombre quien con su accién construye
la historia, porque se trata de un actuar que so-
brepasa al mundo sensorial.

En efecto, para la antigua educacién, aquel
mundo era considerado como el auténtico y ver-
daderamente existente y era presentado al educan-
do como el primero en jerarquia de importancia.
Pero en la nueva educacién se invierte ese orden:
“el inico mundo verdadero y realmente existente
es el que se capta mediante el acto de pensar (...) de
tal manera que la vida nazca y se manifieste slo
en este mundo del espiritu”(Ficthe, 1977, p.106).
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Es precisamente en este contexto donde se pue-
de entender en toda su profundidad el concepto de
patriotismo como cl auténtico amor activo a la pa-
tria, amor del cual “surge por si solo el valiente de-
fensor de la patria y el ciudadano pacifico y autén-
tico” que es capaz de dar la vida por defenderla.
Es el héroe, quien entiende el sacrificio de la vida
individual como el acto sublime por el cual se da
primacia al todo o a la vida de la especie, confi-
gurandose como un hombre para la universalidad
porque ha entendido que el fin de la especie huma-
na es poder mirar a lo interior y a lo suprasensi-
ble, y porque en cada individuo se reconoce y hon-
ra a la especie humana, lo cual lo hace inmortal:
“La que llamaron muerte no me hard cesar en clla,
pues mi obra no termina nunca, con lo que mi vida
sera eterna y yo seré eterno” (Ficthe, s.f, p. 41).

Esta eternidad de la vida terrena es la idea de-
sarrollada por Fichte en la obra EI Destino del
Sabio, consistente en que el sabio, en su praxis,
debe ser capaz de comunicar la vida divina y
comprender que clla es ¢l fundamento universal
de los fenémenos, razén ésta que no le permite
dejarse arrastrar por las apariencias del mundo
sensible, al cual el no sabio concibe como reali-
dad, e identifica lo absoluto con la naturaleza y
la diviniza. “Todos los errores, asi como todas

El unico responsable de la historia es el hombre que ha aprendido
a pensar como especie, como humanidad, no como individuo.

Es ese el hombre que ejercita la libertad en la creatividad, por lo
cual no puede realizar su esencia siendo un mero copiador de Ila
realidad sino como hacedor de arquetipos.
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las perversiones morales de la humanidad, han
tenido su origen en atribuir el ser y la existencia
a lo que no es ni existe, y en buscar la vida y los
goces de la vida en aquello que contiene muerte”

(Ficthe, s.f, p. 82).

* Ensenarle al educando que Dios no es cosa
porque no es un hecho histérico

Al contrario, Dios como idea es absoluta dina-
micidad, espontaneidad y libertad. Esta por enci-
ma de la historia y no pertenece al mundo de los

sentidos o “empeiria”.

Fichte est4 aqui en abierta oposicién con la an-
tigua educacion que al poner la experiencia como
unico a priori del conocimiento cerraba las puer-
tas a todo conocimiento metafisico y suprasen-
sible, lo cual necesariamente desemboca en una
concepcion “cosista” de Dios, inaceptable en un
pensar filoséfico y metafisico.

Educarlo para vivir en sociedad -
Aceptar al otro

(CGoémo se puede demostrar que el educando
ha logrado el ultimo y verdadero objetivo, con-
sistente en esbozar libremente la imagen de un
orden moral de vida social, tal y como debe ser,
en concordancia con las leyes de la razén? o,
de otra forma, ¢como saber si el educando esta
aprisionado por un amor fogoso a semejante or-
den, de manera que cuando deje de ser dirigido
por la educacién, pueda independientemente se-
guir queriendo ese orden?

Fichte responde al problema diciendo que no
pueden decidirlo las palabras sino la visién de
los hechos, es decir, ver al educando viviendo en
la sociedad.
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Aunque separados de los adultos, los educan-
dos habran de vivir en sociedad y formar una co-
munidad separada y existente s6lo para cllos, ba-
sada en la naturaleza de las cosas y postulada por
la razén. Dicha comunidad o constitucién tendra
un régimen o legislacion especial para poder ha-
cer exigencias especiales y muchas restricciones
a los educandos, sirviéndose incluso del temor al
castigo como impulso para la moralidad.

Hay que notar que aunque Fichte en muchas
ocasiones rechaza el temor como elemento edu-
cativo, en este caso lo propone. Sin embargo, no
es una contradiccién dado que en esta pequena
comunidad de formacién lo que se busca con ¢l
no es el impulso a la realizacién del bien sino a
omitir lo que la constitucién o fundacién con-
sidere malo. Ademas, este temor hace parte de
lo que Fichte llama “educacién negativa” de la
cual ya hablamos en paginas anteriores, con la
cual se busca eliminar los asomos de egoismo e
individualismo que impidan la formacién del ca-
racter o una voluntad decidida a sélo buscar lo
que Unicamente es bueno.

Por otra parte, la necesidad de recurrir a este
temor le servira al educador como elemento de
juicio para darse cuenta de que el educando se en-
cuentra ain en un grado muy bajo de su forma-
cién. Por tal razén la constitucién estara estructu-
rada de tal manera que ¢l individuo no tenga sélo
que abstenerse en razon del todo, sino que ademas
pueda con sus obras y actuaciones darle aportes.
En efecto, una norma fundamental sera ayudar a
los demas cuando logre sobresalir en algo, hacerse
cargo de ciertas responsabilidades, unir el estudio
con cl trabajo, permanecer despierto cuando los
demas duermen y estar pensando cuando los de-
mas juegan. Todo esto lo hara sin buscar recom-
pensa alguna, para que aprenda no sélo a cumplir
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con el deber, sino también a disfrutar de la alegria
que proporciona el trabajar para la comunidad y
la consecucion del éxito por parte de aquellos a
quienes ayudé. De esta manera se ha llegado al
objetivo fundamental de la educacién y no podré
actuar de otra forma cuando abandone esta pe-
queiia comunidad de formacién porque ha adqui-
rido ese amor fogoso por el orden social y la racio-

nalidad. (Ficthe, 1977, pp. 99, 102, 278 - 279).

Al abandonar la pequefia comunidad, el edu-
cando pasara a vivir en la sociedad. Fichte desa-
rrolla mas ampliamente cste tema en la obra El
Destino del Sabio, como el problema de las rela-
ciones vy el respeto y aceptacion “del otro” al de
la intersubjetividad que guarda estrecha relacion
con la convivencia social (Ficthe, s,f, pp. 20 — 29).
iQué es la sociedad? Nuestro filésofo la concibe
como el conjunto de las relaciones de los seres ra-
cionales o relaciéon de intersubjetividades.

Este concebir asi la sociedad no es posible sin el
necesario supuesto de la existencia de otros seres
racionales fuera de nosotros, suposicién que no se
da por la experiencia como afirman los dogmati-
cos y egoistas sino en la intima libertad de la con-
clencia, es decir, de mi Yo libre, en la armonia con-
sigo mismo, a partir de la cual tiende a armonizar,
con sus propios conceptos, todo lo que existe fuera
de si, lo cual no es creado por €l sino reconocido en
el No-Yo, o el otro (Der Andere, en aleman).

El hombre, por su esencial naturaleza esta es-
pecificamente destinado a vivir en sociedad, so
pena de dejar de ser hombre. (Aristoteles lo llama
zoon politikon).

La sociabilidad, que se presenta como intimo ins-
tinto en el hombre, esta subordinada a una ley de
armonia consigo mismo, la cual es llamada “ley

moral”, que debe regir firmemente al hombre. Esa
ley no es sélo una mera actividad que hayan de so-
portar pasivamente los demas. Su punto de arran-
que es la conviccidon de la necesidad de convivir,
no en forma subordinada sino coordinada, con las
otras criaturas racionales que existen fuera de noso-
tros. Actuar desde este punto de vista, implica - se-
gun Fichte - haber desarrollado en nosotros la hu-
manidad en su mas alto grado. En caso contrario
permaneceriamos en el mas infimo grado de semi-
humanidad o esclavitud que se manifestaria en que-
rer adueflarse “del otro” y dominarlo, como hace-
mos con los animales domésticos y con las cosas.

Rousseau decia: “Hay quien se tiene por sefior
de otros, vy, en realidad, es mas esclavo que cllos™.
0 —agrega Fichte— “es por esto mismo un escla-
vo, o tiene alma de esclavo” (Ficthe, s,f, p.26).

Se encuentra aqui en esta concepcién toda una
fundamentacién de las relaciones interpersonales,
cuyo fondo es la libertad y la racionalidad, entre
otras cosas cuando insiste en no usar a los demas se-
res racionales como medio para cl logro de los pro-
pios fines, ni tratar de hacer a alguien virtuoso a
la fuerza, o feliz o sabio, sino que ellos deben lo-
grarlo por su propio esfuerzo y trabajo, como “el
otro”, como ser auténomo, libre y autoactivo. “Sélo
es libre aquel que respeta la libertad de todos los se-
res que lo rodean, haciéndolos libres por un secre-
to influjo” (Ficthe, s.f, p.27). (131), el cual impulsa a
los otros como subjetividades a la accién y mejora-
miento que es el comin destino de los hombres.

La perfeccion y la igualdad, cualidades en cuyo
deseo de conquista coinciden todos los hombres, son
las notas que cada uno trata de realizar en los de-
mas, con lo cual nos damos cuenta de que el tltimo
fin de la sociedad sera la concordia y la avenencia de
todos sus miembros porque los guia la racionalidad
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y por ende, la libertad. “No conozco idea mas gran-
de, sefiores, que ésta del reciproco influjo del géne-
ro humano entre si (...) Nadie que lleve el sello de la
razon en su frente, por grosero que sea éste, puede
carecer de importancia para mi” (Ficthe, s.f, p. 29).

Esta genialidad de Fichte al establecer asi la
doctrina de las interrelaciones no es un “solipsis-
mo” como se ha querido llamar, de manera mal
entendida en el “Idealismo aleman”. En realidad
es algo mas de fondo que entenderlo como mera
comunicacién existencial: es una relaciéon dialéc-
tica que examina rigurosamente y a fondo el sig-
nificado de “aceptar al otro” y poder asi hablar
de “nosotros”, de equipo, de comunidad.

Para la elaboracion de este concepto propone el
principio fundamental de la fe, entendida coma con-
viccion auténtica del libre conocimiento de “aquello
que debo hacer” lo que significa que el fin del hom-
bre no puede residir en el egoismo personal sino en
determinarse racionalmente, teniendo en cuenta su
propio limite que es “el otro” del cual tengo concien-
cla no como mera especulacién sino como actividad
representativa porque “no es cosa”, sino que reco-
n0zco que existen otros seres por st libres y auténo-
mos. “La vida humana sin razén queda reducida a
la individualidad y al amor a ésta”, afirma Fichte.

Otra idea que complementa muy bien este
tema, se encuentra en los “Discursos”. Criticando
la antigua educacién, nos recuerda que ésta, ba-
sada en Platon, ensefiaba que los espiritus inmor-
tales habian sido inmersos, como castigo, en cuer-
pos terrenales que sélo servian de prision. Contra
este pensar insiste en que la vida terrena es vida
verdadera de la que uno puede alegrarse y disfru-
tar con gratitud a la espera de otra vida superior.
Subyace aqui la idea de la vida racional, amable
y pacifica entre los hombres para impedir que la
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tierra se convierta en el infierno y suscite un an-
helo tanto mayor del cielo (Ficthe, 1977, p. 205).
Es decir, que si no se tiene fe en que esta vida te-
rrena, en la que es necesario convivir con los de-
mas no es buena y amable, la convivencia entre

los hombres se hace imposible.
Ensefiarle el sentido del trabajo y la economia

En 1800 Fichte escribi6 la obra Estado Comer-
cial Cerrado, cuya tesis radical, opuesta al capita-
lismo, y de tendencia socialista, sostiene la autono-
mia y autosuficiencia de la economia del Estado en
el cual no se permitira el comercio ni el turismo in-
ternacional. Lo tnico aceptado sera el turismo de
caracter cultural y cientifico porque son los Gnicos
que fomentan la creacién espiritual.

Al educando se le inculcard que la economia
tiene sélo un fin subsidiario, es decir, conseguir lo
que es necesario para el desarrollo de la vida es-
piritual en lo individual y colectivo, no para au-
mentar las riquezas o proporcionar disfrute como
un fin en si.

El fin de la agrupacién que es el lugar de for-
macién de los jévenes, no debe convertirse en
produccién lucrativa sino la que sea absolutamen-
te necesaria para lograr y ejercer decorosamen-
te la funcién educativa. La humanidad no es una
comunidad econdémica sino espiritual, elemento
éste que le da unidad y la vincula a las demas co-
munidades internacionales.

Si bien es cierto que para Fichte es condicién
prioritaria en la nueva educacién que vayan unidos
el aprender y trabajar, no estd de acuerdo con la
pretension de Pestalozzi quien defendia y proponia
la realizacién de todo tipo de trabajos manuales, al
mismo tiempo que se realizaba el aprendizaje.
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Es cierto que se deben formar hombres inte-
grales, no serviles ni infames, habituados a la la-
boriosidad para liberarlos de cometer injusticias
en la busqueda del sustento diario, que ostenten
en la independencia personal que saben vivir
con honor y que es “vergonzoso tener que agra-
decer el sustento u otra cosa que no sea el traba-
jo”; pero en el planteamiento de Pestalozzi se en-
cuentra — segun Fichte - pobreza en el objetivo,
dado que la ensefianza necesita atencién y con-
centracion, lo cual seria imposible si se recibiese
junto con otras preocupaciones.

Cuando en alguna época del afio les sea ne-
cesario a los ninos ejecutar en casa actividades
manuales, deberan unir a esta tarea, para man-
tener el espiritu en accion, actividades espiri-
tuales, pero en este caso debe considerarselas
s6lo como un juego divertido, no como trabajo
fundamental.

Hay que aclarar que Fichte concibe como tra-
bajo fundamental el que se realiza en la funda-
cion o comunidad durante el periodo de for-
macién, y consiste en el cultivo de la tierra, la

jardineria y la cria de ganado.

Es ley fundamental del pequefio estado la au-
tonomia, creatividad y autarquia, cn cl sentido de
tener que procurarse por ellos mismos tanto la co-
mida o el vestido como las herramientas necesa-
rias para el trabajo. En caso de necesitar ayuda
exterior no debe ser para buscar el propio bene-
ficio sino recibirla sélo coma préstamo que debe
devolver en un lapso determinado.

Fichte siempre esta atento a que no se desvir-
tae lo esencial de la educacién, que es como he-
mos dicho, cultivar la vida del espiritu y la supre-
macia de éste sobre los sentidos y el mundo de las

apariencias. “Atn en compaiiia del animal y de la
tierra, permanece sin embargo dentro del 4ambito
del mundo espiritual y no desciende nunca al de
estos ultimos” (Ficthe, 1977, p. 257).

Es esencial que el trabajo mecanico fundamen-
tal se ennoblezca y espiritualice por medio del co-
nocimiento de los fundamentos de las tareas que
efectia, y el aprendizaje sea consecuente con los
oficios que realizara en el futuro, y que ademas,
trabaje con todas sus fuerzas para conseguir la au-
todependencia y la autarquia, pero sin perder de
vista la idea del todo, que se debe a él, y que cuan-
do sea necesario, disfrute o padezca con el todo.

Aun en el caso del muchacho que muestre ex-
celentes dotes para aprender, marcada inclina-
cién hacia el mundo de los conceptos y ademds
libre reflexién con respecto a los fenémenos ex-
ternos, tendra que sometérselo a la formacién de
que estamos hablando, antes de ser admitido al
caso especial de la formacién erudita o del sa-
bio, a la cual se le permitira el acceso, pero sin
excepeidn, y sin aceptar supuestas diferencias de
nacimiento o clase social.

En sintesis, hay que resaltar que Iichte lo que
no quiere en esta época de formacién es con-
vertir al estudiante en un obrero que se gane el
pan, sino ensefiarle el verdadero sentido de la
actividad econémica; aqui se comprende el por
qué de sus largas discusiénes con Pestalozzi y
sus desacuerdos con €l

Nuestro filésofo insiste en que el educando
debe saber por qué tiene que trabajar, y no olvi-
dar que el verdadero sentido del trabajo esta su-
bordinado a la adquisiciéon de la autonomia y
autosuficiencia desde la perspectiva de la supre-
macia de lo espiritual.
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* 1797: Zweite Einleitung in die Willens-
chaftslehre. (Segunda introduccién a la Doc-
trina de la Ciencia).

* 1797: Versuch einer neuen Darstellung der
WiBenschaftslehre. (Intento de una nueva ex-
posicion de la Doctrina de la Ciencia).

e 1798: Das System der Sittenlehre nach den
Prinzipien der WiBlenschaftslehre. (El sistema
de la moral segun los principios de la Doctrina
de la Ciencia).

¢ 1798: WiBlenschaftslehre nova methodo. (Doc-
trina de la Ciencia “Nova Methodo”) ( Publicado
por Jacobo en 1937).

2DO. PERIODO: 1800 - 1814.

¢ 1800: Die Bestimmung des Menschen. (El
Destino del Hombre).

* 1801: Sonnenklarer Bericht an das groesse-
re Publikum ueber das eigentliche Wesen der
neuesten Philosophie. (Exposicién clara como
el dia, dirigida al gran publico. Sobre la esen-
cia propia de la novisima filosofia).

* 1801: Darstellung der WiBlenschaftslehre.
(Exposicion de la Doctrina de la Ciencia) (Pu-
blicada por H.I. Fichte).

e 1804: Die WiBlenschaftslehre. (La Doctrina
de la Ciencia).

* 1805: WiBBenschaftslehre, vorgetragen in Er-
langen. (Doctrina de la Ciencia - Expuesta por
Erlangen), Manuscrito en Berlin.

* 1806: Die Grundziige des gegenwirtigen Zeital-
ters. (Los caracteres de la Edad Contemporanea).
* 1806: tiber das wesen des Gelehrten und sei-
ne Erscheinung im Gebiete der Freiheit. (Sobre
la esencia del docto y su manifestacion en el
ambito de la libertad).

* 1806: Die Anweisung zum seligen Leben
oder auch die Religionslehre. (Iniciacion a la
vida bienaventurada o también a la Doctrina

de la Religion).

* 1807: WiBenschaftslehre-vorgetrasen in Ko-
nigsberg. (Doctrina de la Ciencia-expuesta en
Konigsberg). Manuscrito en Berlin.

* 1808: Reden an die deutsche Nation. (Dis-
cursos a la Nacién Alemana).

* 1810: Die WiBlenschaftslehre in ihrem allge-
meinen UmriBe. (La Doctrina de la Ciencia en
sus lineas generales).

* 1810: / 11 : WiBenschaftslehre. (Doctrina de
la Ciencia). (Manuscrito en Berlin).

* 1810: / 11: Die tatsachen des BewuBtseins.
(Los hechos de la Conciencia). (Publicado por
I.H. Fichte).

* 1811: Funf Vorlesungen iiber die Bestim-
mung des Gelehrten. (Cinco lecciones sobre el
destino del docto) (Publicado por I.H. Fichte).
* 1812: Das System der Rechtslehre. (EI sis-
tema de la Doctrina del Derecho). (Publicado
por I.H. Fichte).

e 1812: Das System der Sittenlehre. (El siste-
ma de la Doctrina de la Moral.) (Publicado por
I.H. Fichte).

* 1812: Transzendentale Logik. (I6gica tras-
cendental) (Publicado por I.H. Fichte).

* 1813: Die tatsachen des bewuBltseins. (Los
hechos de la Conciencia). (Publicado por I.H.
Fichte).

* 1813: Die WiBlenschaftslehre. (La Doctrina
de la Ciencia). (Publicado por I.H. Fichte).

* 1813: Einleitungsvorlesungen in die Wilens-
chaftslehre. (Lecciones introductorias a la Doc-
trina de la Ciencia). (Publicado por I.H. Fichte).
* () Comentarios sobre el pensamiento edu-
cativo de Ficthe.
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